Judaizm i ludzko§é. Wprowadzenie

HUMANIZM DRUGIEGO CZtOWIEKA. EMMANUEL LEVINAS

Emmanuela Lévinasa' przedstawia si¢ jako mysliciela, ktéry
porusza si¢ miedzy dwoma biegunami duchowymi: Jerozolima
i Atenami. Jego do$wiadczenie i lektura tekstéw zydowskich
ozywia sposdb, w jaki on filozofuje. Takze tam, gdzie komen-
tuje teksty z kultury hebrajskiej (Bibli¢, Talmud), zostaje filo-
zofem, ich warto$¢ etyczna, antropologiczng pragnie ukazad
jako komunikowalna w przestrzeni uniwersalnej. Wychowat si¢
bez cistych instrukeji w studiowaniu ,, Talmudu rozumianego
jako historyczna cato$¢ rabinicznych komentarzy i interpretacji
Prawa Mojzeszowego, ktére pézniej podkreslat jako istotne dla
judaizmu. Pierwotna zZydowska formacja Lévinasa musi zatem
by¢ w rzeczywistosci okreslona jako ogélna, a nie typowo talmu-
dyczna™. Byl wychowany w tradycji antychasydzkiej Eliasza ben
Salomona Zalmana (1720-1797), zwanego tez Wielkim Gaonem
Wileriskim, przeciwnika chasydyzmu, ktérego uwazat za jednego
z ostatnich naprawdg wielkich geniuszy Talmudu® — byt wigc
zadomowiony w ,,judaizmie intelektualnym”. Dla niego Biblia
i Talmud to dzieta, ktére daja do myslenia. Roger Burggraeve

1 Emmanuel Lévinas urodzit si¢ w Kownie 30 grudnia 1905 roku, wedtug kalen-
darza julianiskiego obowiazujacego w carskiej Rosji (w kalendarzu gregorianiskim —
12 stycznia 1906 r.), w rodzinie handlarza ksigzkami.

2 Roger Burggraeve, Emmanuel Lévinas: Thinker Between Jerusalem and Athens,
,Journal of Social Philosophy” 1997, Vol. 28, No. 1, s. 110-126. Tegoz, The Wisdom
of Love in the Service of Love: Emmanuel Lévinas on Justice, Peace, and Human Rights,
pref. David A. Boileau, transl. and concluding essay by Jeffrey Bloechl, Marquette
University Press, Milwaukee 2002, s. 22 i nn.

3 Tegoz, The Wisdom of Love in the Service of Love..., s. 23. Zob. Ethan Kleinberg,
Emmanuel Lévinass Talmudic Turn. Philosophy and Jewish Thought, Stanford Uni-
versity Press, Stanford 2021, s. 3.
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przypomina, ze dla Lévinasa myslenie na bazie zydowskich teks-
tow (,,zydowskie myslenie”) powinno by¢ oderwane od jakiegos
ortodoksyjnego monopolu, poniewaz pozwala wtedy odstoni¢
zyciodajne Zrédla niezbedne do trwania ludzkosci, to droga do
wgladu w glab cztowieka, spotecznosci i Boga®.

Filozof od poczatku swoich do§wiadczeri musial mierzy¢ si¢
z przemocs, antysemickim §wiatem Rosji, pogromami. Pierwsza
wojna $wiatowa i masowe pacyfikacje niewinnych zydowskich
rodzin przez tzw. Biala Armie czy rewolucja bolszewicka, a wigc
przemoc wobec blizniego, na trwale wpisaly si¢ w jego rozu-
mienie relacji ludzkich. Kolejnym etapem byta atmosfera wokét
dojscia Hitlera do wladzy i antyzydowska fala nienawisci. Pisat:
» Wyobrazcie sobie atmosferg tego okresu lat 1933-1939, jakby
zblizal si¢ koniec §wiata! Jak zblizata si¢ wojna i jak rozprze-
strzeniata si¢ swastyka, na ktorej cze$¢ wiwatowaly masy!”. Juz
w latach trzydziestych konstatowat: ,Hitleryzm jest najwickszym
testem, to najbardziej nieporéwnywalny test, jaki judaizm kiedy-
kolwiek musiat znies¢. Cierpienie moralne i fizyczne, ktérego
niemieccy Zydzi mieli si¢ spodziewa¢ po hitleryzmie i juz od
niego doznali, przerosto w nadmiarze wytrwalos¢ (i twardos¢),
z ktérej byli stynni od dawna”™. Zwracat uwagg, ze hitleryzm to
prymitywizm, a walka z rasistowskim jezykiem nienawisci to
troska o czlowieczenistwo cztowieka’.

Kiedy mowa jest o humanizmie hebrajskim u Lévinasa, to trzeba
widzie¢ ten projekt jako element jego ,,nowego myslenia”, ,,mys-
lenia inaczej”, ktére odpowie na korzenie rasizmu, wojujacego
nacjonalizmu oraz przemocy wobec Zydéw, drugiego cztowieka.

4 Roger Burggraeve, The Wisdom of Love, dz. cyt., s. 25-26.
5 Cytat za: tamze, s. 27.

6 Zob. Emmanuel Lévinas, Kilka mysli o filozofii hitleryzmu, thum. Jacek Migasiniski,
,Literatura na Swiecie” 2004, nr 1-2, s. 5-13. Artykut ukazat si¢ w pi$mie ,Esprit”
w 1934 roku. Z data 28 marca 1990 autor umiescit krétka notg, w kedrej pisze,
ze hitleryzm nie tylko jest jaka$ anomalia, ale takze wiaze si¢ z ,,[...] mozliwoscia
Z1a elementarnego, do ktérego moze doprowadzi¢ dobra logika i przeciwko kté-
remu zachodnia filozofia nie byta dostatecznie zabezpieczona”, tamze, s. 13, zob.
Emmanuel Lévinas, Sedn Hand, Reflections on the Philosaphy of Hitlerism, ,Critical

Inquiry” 1990, Vol. 17, No. 1, s. 62-71, tu s. 63.
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Zrozumial, a bylo to takze poklosie tradycji apologetyki zydowskiej,
ze antysemityzm widzi winnego w innym, ze zto antysemityzmu
polega na radykalnym wykluczeniu ze spotecznosci kazdego
Zyda, a wiec kazdego czlowieka zdefiniowanego jako wroga
spoleczenistwa, paristwa, a szerzej wroga rodzaju ludzkiego. Stad
jego definicja etyki, ktérg wywodzi takze z judaizmu, jako sza-
cunek dla kazdego innego. Odpowiedzialno$¢ za innego, drugiego,
»obcego” u Lévinasa, to podstawowa zasada czynienia dobra’.
W humanizmie drugiego czlowieka filozof przypomina, ze kierunek
ku innym to nie komunikacja z klientem naszej twérczosci
czy naszych opowiesci, ale celebracja jego obecnosci, to relacja
z cztowiekiem, a nie jego opis®. Podkresla, ze zachodni humanizm
w swoich teoretycznych rozwazaniach o ,picknych duszach”
zapomniat o dos§wiadczeniu zla, o potedze dziatania przemocy’.
Przywoluje psalmy, by przypomnie¢, ze cztowiek potrzebuje
nakazéw etycznych, aby nie oddali¢ si¢ od tego, co ludzkie:
»W psalmie 119 czytamy: «Przechodzieri jam na ziemi, nie ukrywaj
przede mng przepiséw Twoichy. [...] Psalm jest echem tekstéw
datowanych na czas przed Sokratesem i Platonem: rozdziat 25,

7 W dalszej czgéci przywotam rozwazania Martina Bubera o humanizmie zy-
dowskim, warto juz jednak w tym miejscu wskaza¢ na podstawowe powiazania
i réznice w koncepcjach Bubera i Lévinasa — zob. Lévinas ¢ Buber — Dialogue
é’Diﬂ%reme, eds. Peter Atterton, Matthew Calarco, Maurice S. Friedman, Du-
quesne University Press, Pittsburgh 2004, szczegdlnie Ephraim Meir, Buber’s and
Lévinass Attitudes toward Judaism, s. 133—156; Matthew Calarco, The Retrieval of
Humanism in Buber and Lévinas, s. 250—161. Meir zauwaza, ze obu myfdlicieli faczy
o[...] szacunek dla zycia ludzkiego oraz filozofia relacji migdzyludzkich. Wniesli
ogromny wktad w mysl etyczng i $wiadomo$¢ religijng XX wicku”. Dodaje takze,
ze ,Buber rozwinal humanizm hebrajski i uwazat judaizm przede wszystkim za
pionierski sposéb zycia w etycznej otwartosci”, natomiast Lévinas wyszedl poza
humanizm, podkreslajac znaczenie ,,zycia etycznego”. Wydaje mi si¢ stuszna uwaga
autora, ze zydowskie myslenie Lévinasa ma wigksze znaczenie w jego tworczosci,
niz wydawatoby si¢ przy pobieznym czytaniu jego dziel, tamze, s. 133, 136-137.
8 E. Lévinas, Humanisme de ['autre homme, Livre de Poche, Fata Morgana, Paris
1987, s. 50.
9 Tamze, s. 96. Lévinas podkresla, ze propaguje humanizm drugiego czlowieka,
a odpowiedzialnos¢ za drugiego czlowieka jest, wedtug niego, istota swiadomosci
zydowskiej — zob. Philosophie, justice et amour: Entretien avec Emmanuel Lévinas,

»Esprit” 1983, No. 80/81, s. 11, 15.
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werset 23 Ksiegi Kaptariskiej, w szczegdlnosci: «Ziemia za$ nie
bedzie sprzedawana na wieczno$é; bo Moja ziemia, bo wyscie
przechodnie i przesiedlericy u Mnie»™'°. Lévinas zwraca wigc uwagg
na permanentne stowa Biblii, jak to ujmuje, ktére bezwarunkowo
nakazujg szacunek do cudzoziemcéw i niewolnikéw, troske
cztowieka o blizniego. Biblia jest jednoznaczna: ,Nikt nie moze
pozosta¢ soba: czlowieczenistwo cztowieka, podmiotowos¢, jest
odpowiedzialnoscia za innych, skrajng wrazliwoscia™"'. Edith
Wyschogrod zauwaza, ze filozof swoja koncepcja relacji z innym
jej etyczne podstawy wyprowadza ze zrddet talmudycznych'.
Powtdrzmy, opowies¢ biblijna wraz z tradycyjnymi komentarzami
zydowskimi odstania zasady oceny etycznej, dla Lévinasa nie
oznacza to naiwnego fundamentalizmu®.

W artykule Lévinas: Humanism and Heteronomy Yves Chatles
Zarka twierdzi, ze filozof francuski rozumiat potrzebe przypo-
minania o oryginalnosci tradycji zydowskich nie jako obrony
judaizmu, ale jako wykazania, ze humanizm bez tej tradycji
nie ma szans odrodzenia: ,humanizm, ktéry idzie «pod prad»,
zakorzeniony w warto$ciach zydowskich, nie jest juz chwalebna
afirmacja Cztowieka Uniwersalnego, lecz przeciwnie, troszczy si¢
o tych, ktérzy zostali zepchnieci na margines, ponizeni, poko-
nani i przesladowani [...]. Humanizm pod prad to humanizm

10 Emmanuel Lévinas, Humanisme de ['autre homme, dz. cyt., s. 108. Cytaty
z Biblii podaje, jesli inaczej nie zaznaczam, za tlumaczeniem Izaaka Cylkowa w:
Komplet praektadow Starego Testamentu, CylkowBibliePolskie.pl, https://bibliepolskie.
pl/_pliki/cylkow.php. O Cylkowie w dalszej czgéci pracy.

11 Emmanuel Lévinas, Humanisme de ['autre homme, dz. cyt., s. 109.

12 Edith Wyschogrod, Emmanuel Lévinas: the Problem of Ethical Metaphysics,
Martinus Nijhofl, The Hague 1974, s. 159. Wedtug Lévinasa, czytamy, autentyczny
judaizm podkresla swoje etyczne wnetrze, mysl zydowska ukazuje etyczne zycie
$wiata, wyznacza fundamentalne znaczenie sumienia, w tym, dodam, ideg teszuwy,
powrotu do jednosci z soba, z innymi i z Bogiem, tamze, s. 159—-160. Na temat
teszuwy miedzy innymi u Majmonidesa w dalszej czgsci ksiazki. Wspomniany juz
Meir twierdzi, ze ,,[...] teszuwa dla Bubera rézni si¢ od koncepcji teszuwy Lévinasa,
poniewaz dla pierwszego teszuwa jest «powrotem» do dialogicznego jadra, ktére
jest zyciem w obliczu Boga. Dla filozofa teszuwa jako «odpowiedz» to odpowiedz
na wezwanie Innego, to wezwanie jest obowiazujace, etyczne par excellence, ktére
jest pierwsze” — Buber’s and Lévinass, dz. cyt., s. 140.

13 Zob. Edith Wyschogrod, Emmanuel Lévinas, dz. cyt., s. 163.
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drugiego cztowieka'*. W swoim eseju o humanizmie stwierdza,
ze hebrajski humanizm nie jest oboj¢tny na $wiat wspétczesny,
»$wiat, w ktorym usituje si¢ odnalez¢ cata ludzko$¢™. Chociaz
samo pojecie humanizmu hebrajskiego moze budzi¢ watpliwosci,
to jednak, jak pisze, nie chodzi o dotaczenie przymiotnika do
wy$wiechtanego stowa humanizm, ale o okreslenie pewnego
systemu ,,zasad i regul postgpowania, ktére wyzwalaja zycie
ludzkie z czaru mitéw, z zamgtu, jaki wprowadzajg one w idee,
oraz z okrucieristwa, jakie utrwalaja w obyczajach™. Przypomina
rozpoznanie Mojzesza Mendelssohna, si¢gajacego do dziet Maj-
monidesa, ktéry twierdzil, ze judaizm zawiera Prawo objawione,
a jego prawda ma charakter uniwersalny podobnie jak rozum.
Geniusz judaizmu w swoim praktycznym nastawieniu do relacji
miedzyludzkich, wedtug tych rozpoznan, chroni intelekt ludzki
przed rozktadem, strzeze regut moralnych, tym samym strzeze
cztowieczeristwa cztowieka'”. Monoteizm, ktéry odstonili przed
$wiatem Zydzi, pisze Lévinas, polega na widzeniu Boga jako aktu
moralnego, to znaczy cztowiek wiaze si¢ z obecnoscia Boga poprzez
sprawiedliwos$¢ — to jest ludzki wysilek, widzenie Boga jest etyka.
Biblia, wedtug niego, nie jest zbiorem tekstéw prowadzacych ku
tajemnicy Boga, ,,ale ku ludzkim zadaniom ludzi. Monoteizm jest
humanizmem. [...] Ksiggi, w ktére 6w humanizm jest wpisany,
oczekuja na swych humanistéw”". Madros$¢, kedra wnosza do
$wiata Biblia, Miszna, Gemara, jest tak samo niezb¢dna jak tra-
dycja grecka czy rzymska'®. Dla Lévinasa krucho$¢ zachodniego
humanizmu szczegélnie odczuli Zydzi, poniewaz ,kryzys idealu

14 Yves Charles Zarka, Lévinas: Humanism and Heteronomy, ,British Journal for
the History of Philosophy” 2011, Vol. 19, s. 113-114. Autor wskazuje tez na
kontekst biblijnego humanizmu drugiego cztowieka, jest on bowiem integralnie
zwigzany z wartoscia, ktérej imieniem jest Bég, tamze, s. 119-120.

15 Emmanuel Lévinas, O hebrajski humanizm, w: tegoz, Trudna wolnosé. Eseje
0 judaizmie, ttum. Agnieszka Kurys, wspotpr. Jacek Migasiniski, Atext, Gdynia
1991, s. 293.

16 Tamze, s. 294.

17 Tamze. Lévinas wymienia tu Bibli¢ i wielkie teksty judaizmu rabinicznego.
18 Tamze, s. 295.

19 Tamze, s. 298.
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czlowieczeristwa”, ktdrego pochodzenia mozna szukaé w tradycji
grecko-rzymskiej, w petni odstania si¢ w antysemityzmie, a ten
aktywizuje nienawi$¢ do innego czlowieka™.

HUMANIZM ZYDOWSKI. MARTIN BUBER

Badacze zajmujacy si¢ metodologia pracy Martina Bubera (1878—
1965) zauwazaja, ze ten nie bardzo zajmowat si¢ filologiczna
doktadnoscia, nie przykladat si¢ do wnikliwego studiowania do-
robku naukowego poprzednikéw, co skutkowato migdzy innymi
tym, ze propozycja Gershoma Scholema, by autor Jz i ty objat
katedre ,nauk religijnych” na Uniwersytecie Hebrajskim, zostala
odrzucona®. Buber przystal w 1938 roku na prace w katedrze
socjologii, ale od samego poczatku prezentowat swoja propozycje
,humanizmu hebrajskiego”, ktéry zamiennie nazywat ,zydow-
skim renesansem””. Guy G. Stroumsa pisze, ze ,Buberowska
koncepcja «hebrajskiego humanizmu» jest zakotwiczona w jego
rozumieniu rewolugji syjonistycznej jako duchowego, a takze
politycznego renesansu, «Wiedergeburt des jiidischen Volkes
und des jiidischen Menschen» [Odrodzenie narodu zydowskie-
go i cztowieka zydowskiego]. Innymi stowy, t¢ rewolucje nalezy
przyréwna¢ do wloskiego renesansu i postrzegac jako paralele do
umanesimo XV wieku, a hebrajski humanizm powinien stanowi¢
intelektualny i duchowy rdzeri Zydowskiego odrodzenia™. Ten

20 Emmanuel Lévinas, Antyhumanizm a edukacja, w: tegoz, Trudna wolnos¢,
dz. cyt., s. 302.

21 Guy G. Stroumsa, Hebrew Humanism Revisited: Jewish Studies and Humanistic
Education in Irael, ,Jewish Studies Quarterly” 1996, Vol. 3, No. 2, s. 123-135,
tu's. 129. Scholem pisal: ,[Buber] Stal u szczytu swojego wplywu na mlodziez
zydowska w kregach niemieckojezycznych, w latach I wojny $wiatowej i krétko
po niej, kiedy jego stowa docieraly i poruszaty szerokie audytorium” — zob. Martin
Buber, On Judaism, ed. Nahum N. Glatzer, forew. Rodger Kamentz, Schocken
Books, New York 1967, s. VIII-IX.

22 Guy G. Stroumsa, Hebrew Humanism Revisited, tamze. Warto zwréci¢ uwage
na do$¢ ptynne przechodzenie u Bubera z przymiotnika ,hebrajski” na ,,zydowski”:
renesans hebrajski, zydowski; humanizm zydowski, hebrajski. Buber pisze tez
o humanizmie biblijnym.

23 Tamze, s. 130. Friedrich Niewdhner podejmuje si¢ analizy pojecia ,humanizmu
zydowskiego” i wskazuje, ze jest wprowadzone do§¢ pézno, wymienia miedzy
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powrét do zydowskich zrédet to przede wszystkim odczytywanie
na nowo biblijnego obrazu cztowieka, ktéry dla filozofa dialogu
jest w petni aktualnym wzorem, Biblia bowiem nie jest zbiorem
pojeé, ale wezwaniem do sprawiedliwosci.

Buber od samego poczatku swojej twérczosci zauwaza, ze re-
nesans zydowski miat zwigzek z klasycznym okresem judaizmu,
jest on charakterystyczny zaréwno dla chasydyzmu, jak i haskali
(zydowskiego o$wiecenia). Renesans zydowski to odrodzenie
calego cztowieka®. W perspektywie jego rozumienia autory-
tetu, znaczenia m¢zéw sprawiedliwosci od Abrahama do Hioba,
humanizm hebrajski oznacza humanizm dotykajacy cztowie-
czeristwa z krwi i kosci. W ten sposéb mozna tez rozumie¢ jego
opracowania dotyczace chasydyzmu, ukazujace zydowskiemu
czytelnikowi prawdziwego czlowieka. , Takie [biblijne] postacie
reprezentowaly continuado judaica [ciagto$¢ zydowska] biblijnego,
hebrajskiego humanizmu”®. Bubera interesuje raczej fenomen
cztowieczeristwa przywdédcdw chasydzkich niz doktadne badanie
historii chasydyzmu. To wiasnie w Biblii i w przyktadach z zycia
cadykéw znajdowat inspiracje do tworzenia swojej filozofii dia-
logu, rozumiat, ze kontakt z drugim cztowiekiem to praktycznie

jedyna droga do spotkania z Bogiem®. Wedtug niego, zeby

innymi koncepcje Martina Bubera. Konkluduje: ,[HJumanizm zydowski jest
apologetycznym sposobem myslenia Zydéw niemieckich XIX i XX w. Rozpoczat
si¢ pod wplywem Mendelssohna czasopismem Friedlindera «Sulamith», a zakodczyt
w 1948 roku”. Teza tego autora jest mato dokladna, bo zupetnie pomija kontekst
wschodnich Zydéw, w tym na przyktad Edmunda Steina i jego interpretacje tra-
dydji, nie wspominajac o pézniejszym namysle Lévinasa. Interesujace jest jednak
spojrzenie na humanizm zydowski jako na pryzmat widzenia zydowskich zrédet
kultury i tym samym tworzenie zydowskiej paidei — zob. Friedrich Niewohner,
Anmerkungen zum Begriff eines ,,Jiidischen Humanismus”, ,Archiv fiir Begriffs-
geschichte” 1991, Vol. 34, s. 214-224.

24 Martin Buber, Die Jiidische Bewegung. Gesammelte Aufsitze und Ansprachen
1900-1915, Jiidischer Verlag, Berlin 1916, s. 100. Filozof podkresla, ze zydowski
renesans to nie tyle odtwarzanie watkéw z tradycji, ile ich poglebienie przez inter-
pretacje. Taki renesans polega na powolnym wytanianiu si¢ ,nowego Zyda”, tamze.
25 Guy G. Stroumsa, Hebrew Humanism Revisited, art. cyt., s. 130.

26 Zob. Ben Mollov, Ephraim Meir, Chaim Lavie, An Integrated Strategy for
Peacebuilding: Judaic Approaches, ,Die Friedens-Warte” 2007, Vol. 82, No. 2/3,
Religion, Krieg und Frieden, s. 137-158, tu's. 141.
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dobrze ,zrozumie¢ fenomen zydowskiego renesansu, trzeba go
ujaé catosciowo, przesledzi¢ do jego poczatkdéw, do tego czasu
w drugiej potowie XVIII wicku, kiedy sztywne istnienie judaizmu
od wewnatrz i z zewnatrz na jednoczesnie w dwéch potgznych
nurtach — chasydyzmie i haskali — najechato nowe, niespotykane
i niewyobrazalne zycie””.

Wptyw na podejscie do $wiata i drugiego cztowieka w mysli
Bubera mial Gustav Landauer (1870-1919)%, jego przyjaciel
i anarchista, dla ktérego prawdziwa rewolucja opierata si¢ na od-
nowie jednostki, co sprawia, ze na etyce opierajg si¢ zasady ko-
munikagji, stosunki migdzyludzkie”. Za pogladami Landauera
filozof przyjmowat, ze socjalizm religijny, jak go rozumial, pozo-
stawal w zgodzie z autentycznym judaizmem, a mozna go nazwaé
humanizmem hebrajskim Biblii (widzi go tez w dziatalnosci
wspélnot chasydzkich)®. Na kolejnych etapach rozumienia poje-
cia humanizmu uwazal, ze lepiej méwi¢ o ludzkosci, a hebrajski
humanizm zastgpowa¢ terminem , hebrajski humanitas™'. Buber,
zainteresowany Jakubem Bohmem i Mistrzem Eckhartem, odnaj-
duje w chasydyzmie fundament do zainspirowania zachodniego
zydostwa pigknem judaizmu, picknem, ktére poprzez przezywanie
glebi codziennosci jest twérczym humanizmem®. Grete Schaeder
dowodzi, ze ,Humanizm Bubera jest humanizmem hebrajskim,
majacym sprecyzowany ideat pedagogiczny i okreslona koncepcje

27 Martin Buber, Die Jiidische Bewegung, dz. cyt., s. 94.

28 Gustav Landauer, pacyfista i anarchista pochodzenia zydowskiego, widziat
rewolucje takze jako odnowienie stosunkéw migdzyludzkich. Migdzy innymi
z Martinem Buberem zlozyt Sozialistischer Bund.

29 Buber mial przettumaczy¢ nauki Landauera na swdj ,religijny socjalizm” i to,
co nazywal humanizmem hebrajskim — zob. Paul Mendes-Flohr, Nazionalism as
a Spiritual Sensibility: The Philosophical Suppositions of Buber’s Hebrew Humanism,
»The Journal of Religion” 1989, Vol. 69, No. 2, s. 155-168, tu 162 i nn.

30 Tamze, s. 164. Zob. Martin Buber, Biblical Humanism, transl. Michael A. Meyer,
w: On the Bible: Eighteen Studies, ed. by Nahum N. Glatzer, Schocken Books, New
York 1968, s. 211-216, 227.

31 Friedrich Niewdhner, Anmerkungen zum Begriff eines ,, Jiidischen Humanismus”,
dz. cyt., s. 220.

32 Zob. Grete Schaeder, The Hebrew Humanism of Martin Buber, transl. by Noah J.
Jacobs, Wayne State University Press, Detroit 1973, s. 91-92.
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cztowieka, do ktérego osiagnigcia wspdlczesny judaizm musi zo-
sta¢ sprowadzony z powrotem do cztowieczeristwa Biblii. Buber
zdawat sobie réwniez sprawe, ze powrét do poczatkéw judaizmu

niesie nieobliczalne konsekwencje dla przyszlej ludzkosci. Jego

humanizm, jak kazdy prawdziwy humanizm, jest przepojony silng
wiara w nienaruszong integralnos¢ cztowieka i jego zdolnos¢ do

dzielenia si¢ madroscig Boza, co jest odwaznym twierdzeniem,
ktére jest sprzeczne z chrzedcijariska koncepcja upadtego czto-
wieka. Wzigcie na siebie jarzma krélestwa Bozego nie wyklucza

tej wiary w cztowieka™®.

Kiedy filozof wyjasnia pojecie zydowskiego renesansu (co tez
w logicznej konsekwencji dotyczy zydowskiego humanizmu), pisze,
ze naréd zydowski czeka na swoje pelne zmartwychwstanie i takze
dlatego jego udziat we wspétczesnym narodowo-migdzynarodo-
wym ruchu kulturalnym mozna nazwa¢ renesansem®. Wprowa-
dzajac w orbit¢ swoich mysli pojecie humanizmu hebrajskiego,
przeciwstawia go egoizmowi narodowemu, nacjonalizmowi35.
Szukajac fundamentéw, ktdre mogg opisa¢ zydowska wspélnote
jako naréd, kieruje sw6j wzrok ku Piesni Debory, jednemu z naj-
starszych fragmentéw Biblii (Ksiega S¢dziéw, rozdzial 5): ,,[T]en
wielki dokument naszej heroicznej epoki wyraza fundamentalna
rzeczywisto$¢, powtarzajac naprzemiennie imi¢ tego Boga z imie-
niem Izraela, jak refren”. Bég — stwierdza — zyczy czlowiekowi,
zeby stat si¢ cztowiekiem w swoim najprawdziwszym znaczeniu,

33 Tamze, s. 366. Autorka monografii na réznych stronach przekonuje, ze od
zakoriczenia I wojny $wiatowej Buber $wiadomos¢ religijng , konwertuje” na idee
ogélnoludzkie, uniwersalne, w tym sensie judaizm buduje humanizm. Zob. na ten
temat tez Gerhard Wehr, Martin Buber: Leben, Werk, Wirkung, Diogenes, Ziirich
1991, s. 328, 359, 387, 389 i nn.

34 Martin Buber, Die Jiidische Bewegung, dz. cyt., s. 9. W réinych miejscach filozof
podkresla odnowg czlowieczeristwa, odrodzenie, prawdziwy zydowski humanizm:
»[...] uznano, ze renesans nie oznacza powrotu, ale odrodzenie: odrodzenie, odno-
wienie calego cztowicka, wyjscie z dialektycznej ciasnoty scholastyki do szerokiego,

uduchowionego spojrzenia na przyrode”, s. 10.

35 Martin Buber, Hebrew Humanism, w: The Writing of Martin Buber, selected,
ed. and intr. by Will Herberg, Meridian Books, The World Publishing Company,
Cleveland — New York 1963, s. 293-299.

36 Tamze, s. 297.
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czlowiek biblijny zas akceptuje zaofiarowane przymierze i Prawo,
etyke, ktéra ma by¢ wskazdéwka na drogg realizacji zobowiaza-
nia bycia cztowiekiem wedtug zamystéw Stwoércey. A klasyczny
cztowiek biblijny przyjmuje to zadanie sprawiedliwosci tak
catkowicie swoim ciatem i krwia, ze od Abrahama do Hioba
o$miela si¢ przypomina¢ o nim Bogu. A Bdg, ktdry wie, ze ludzki
umyst i duch nie moga poja¢ drég Jego sprawiedliwosci, raduje
si¢ cztowiekiem, ktéry wzywa go do rozliczenia, poniewaz ten
cztowiek przyjat zadanie sprawiedliwo$ci swoim ciatem i krwia.
Nazywa Hioba swoim stuga, a Abrahama swoim umitowanym.
Kusit obu; obaj wzywali Go do rozliczenia i obaj opierali si¢ po-
kusie. To jest hebrajski humanizm™’.

Martin Buber w tekstach zawartych w Drei Reden iiber das
Judentum pyta o znaczenie judaizmu, o to, dlaczego cztowiek
nazywa siebie Zydem, dlaczego wspélnota, w ktérej zyje, nie
tylko nazywa siebie ludZmi, nie tylko méwi o ludzkim duchu,
ale takze o Zydach. Teoretycznie odpowied? jest prosta, nazywa-
my siebie Zydami, poniewaz jeste$my narodem®. Czes¢ druga
ksiazki nosi znamienny tytul Judaizm i ludzkos¢ (Das Judentum
und die Menschheit). Autor pisze, ze jednostka odnajduje siebie
wéréd ludzi przez obyczaje i jezyk. Jednoczesnie formutuje za-
danie, by przemysle¢, czy to jest mozliwe, by przez zycie ludzkie
formowane w judaizmie odkrywac¢ jakis pierwotny pierwiastek
cztowieczenistwa, tak by ta podstawowa forma czlowieczefistwa
oznaczata, ze dla ludzkosci, by zrozumiata siebie, konieczny jest
judaizm®. Humanizm zydowski, chociaz doktadnie tak niena-
zwany, wigzaltby si¢ z wizja czlowieczefistwa oparta co najmniej
na trzech podstawach, ktére odnajdujemy w tradycji zydowskiej:
wspélnota ludzka oparta na uniwersalnej sprawiedliwosci, mi-
tosci i dazeniu do relacji pokoju, to znaczy na jednosci opartej

na idei mesjariskiej®.

37 Tamze, s. 298.

38 Zob. Martin Buber, Drei Reden iiber das Judentum, Literarische Anstalt, Riit-
ten & Loening, Frankfurt a/M 1920, s. 15.

39 Tamze, s. 36-37.

40 Tamze, s. 47.
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Stanowisko Bubera trzeba widzie¢ w kontekscie kultury
poczatkéw XX wieku. Dla wielu Zydéw, poczynajac od jego
pierwszych prac, byl waznym rzecznikiem i projektantem
zydowskiego odrodzenia i humanizmu®'. Myfliciele z kregu
chrze$cijafistwa interesowali si¢ koncepcjami dialogicznego
myslenia i jego inspiratorem, zanim pokazano, ze zydowski
humanizm odkrywa uniwersalny aspekt koncepcji autora
Drogi cztowieka wedtug nauczania chasydsw®. W ,Miesigczniku
Zydowskim” Buber zostaje opisany jako ,szermierz prawdy”,
jako najwybitniejsza postaé wspdtczesnego zydostwa ,,0 ktérym
juz dwa pokolenia powiedzie¢ moga: «more derech» — oto
nauczyciel, wskazujacy nam droge™. W opracowaniu podkresla
si¢, ze osig twérczosci Bubera jest Biblia, przypomina si¢ tez
o niezwykle waznym ttumaczeniu tej ksiegi, jakiego dokonat
wraz z Franzem Rosenzweigiem. W krétkim opisie dziatalnosci
inspiratora filozofii dialogu czytamy: ,,O Buberze, jednym
z najwrazliwszych i najszlachetniejszych pod wzgledem etycznym
Zydéw wspélczesnych, mozna orzec stowami jego o Achad-
-Haamie: Oto prawdziwy nauczyciel narodu, ktéry taczy w sobie
zarazem poznanie wiecznej prawdy i terazniejszej
rzeczywisto$ci [podkreslenie w oryginale]”. W 1938 roku

41 Friedrich Niewdhner przypomina, ze Moses Hess (1812-1875), autor Rome
und Jerusalem. Die letzte Nationalitiitsfrage (Leipzig 1862), dla wielu prekursor
syjonizmu, pisal, ze caly wspétezesny humanizm wylonit si¢ z judaizmu, Anmerkun-
gen zum Begriff eines ,, Jiidischen Humanismus”, dz. cyt., s. 218. Gershom Scholem
moéwil, ze kiedy poznat Bubera, jak juz przypomniatem, ten porywat mlodziez
kregdw niemieckojezycznych. ,Przeméwienia o judaizmie” mialy swoje zupetnie
wyjatkowe znaczenie spoleczne. Grete Schaeder twierdzi, ze ,[...] od 1933 do
1938 roku Buber byt nickwestionowanym duchowym przywddca niemieckiego
zydostwa’, The Hebrew Humanism, dz. cyt., s. 411.

42 Editor’s Postscript, w: Martin Buber, On Judaism, dz. cyt., s. 249.

43 Zygmunt Ellenberg, Szermierz Prawdy, ,Miesigcznik Zydowski” 1932, z. 11/12,
s. 536-539, tus. 536. Autor przypomina, ze Buber, jako zywe ,,sumienie narodu”’,
odkry! dla spotecznosci zydowskiej madrosci chasydéw, potrafit ich ukaza¢ w no-
wym $wietle, w koficu pokazywal, co czyni¢ nalezy.

44 Tamze, s. 538. Buber mial, wedtug autora, wprowadza¢ etos, religi¢ do zycia
spolecznego i politycznego. Jest, wedlug Ellenberga, drogowskazem w trudnej
rzeczywistosci dla polskich Zydéw; tamze, s. 538-539. W 1904 roku w waznym
pismie ,Moriah” drukowany jest tekst Martina Bubera Co czynic nalezy? — M. Buber,
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Majer Bataban, wybitny historyk, badacz dziejéw Zydéw w Polsce,
wspéttwérea Instytutu Nauk Judaistycznych w Warszawie, pisze
o Buberze jako o tym, ktéry rozpoznaje ideaty humanistyczne
przez poznanie zydostwa i jego etyki: ,«Najpierw masz by¢
Zydem a potem czlowiekiem etycznym» — oto jego parola i tu
impuls do nowego przektadu Biblii, ktéry przedsigwziat razem
z Franzem Rosenzweigem™.

W swojej koncepcji Buber zauwaza, ze mozna widzie¢ w pojeciu
»humanizm hebrajski” odniesienie do Hebrajczyka, osoby hebraj-
skojezycznej. Kiedy snuje opowies¢ o humanizmie hebrajskim
w prawdziwym sensie, zauwaza, ze chodzi mu, jak w klasycznym
humanizmie, o powré6t do cztowieka, powré, keéry obligatoryjnie
zwiazany jest z lektura, z nauczaniem, z tworzeniem zydowskiej
paidei. Humanizm zydowski musi by¢ ksztaltowany przez studia
biblijne®. ,,Cztowiek hebrajski — rozwaza filozof — to jednostka,
ktéra pozwala, by przemawiat do niej glos méwiacy w jezyku he-
brajskim. Takie jest znaczenie biblijnego humanizmu. Humanizm
przechodzi od tajemnicy jezyka do tajemnicy osoby ludzkiej™ .
Biblijny humanizm, podobnie jak zasady edukacji humanistycz-
nej, zwiazany jest z konkretna przemiana osoby, stowo biblijne®®
ma wyrwaé cztowieka z jego falszywej kondycji, musi odkry¢
prawdziwe normatywne sity, ktére mu pomoga w poznaniu
siebie. Stowo biblijne ma dialogiczny charakter, jest wezwaniem.
W Grecji, wedtug Bubera, stowo jest formacyjne, poprzez osobg
stuzy uformowaniu polis. W judaizmie méwienie jest wydarzeniem,
jest zawsze zwiazane z komunikacja, to wydarzenie z wzajemnoscia.
Najwazniejsza nie jest formacja, ale relacja. Intencjg gloszenia
jest dziatanie: ,prawdziwa bezposrednios¢” ,sprawiedliwos¢”

Co czynic nalezy? Kilka uwag do , Odpowiedzi miodziezy”, ,Moriah” 1904, nr 2,
5. 49-57 — w tekscie zaprasza mtodych Zydéw, by pracowali nad swoja wolnos-
cig — do pracy nad soba.

45 Majer Bataban, Postannictwo Zyda polskiego wsréd Z}/do'w niemieckich. (Na
marginesie szescdziesigciolecia Marcina Bubera), ,Chwila” 1938, nr 6793, s. 7.

46 Martin Buber, On the Bible Eighteen Studies, ed. by Nahum N. Glatzer, intr.
by Harold Bloom, Schocken Books, New York 1982, s. 211-216.

47 Tamze, s. 213.

48 Buber pisze, ze stowo powinno by¢ odczytywane w oryginale, tamze, s. 214.
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i ,mito$¢”, ,szacunek” i ,wierno$¢” miedzy ludzmi®. Buberowi

nie chodzi o zdefiniowanie poje¢¢, ale czynienie dobra, o mito$¢

do blizniego — to jest biblijny humanizm, po to potrzebna jest

edukacja, stworzenie zydowskiej paidei: ,,W ten sposéb biblijny
humanizm oglositby odrodzenie normatywnych pierwotnych sit

Izraela”®. Paul Mendes-Flohr, zastanawiajac si¢ nad Zrédtami wizji

kultury i narodu u Martina Bubera, przypomina, ze ten jako

student dostal w prezencie ksiazke Jacoba Burkhardta Griechi-
sche Kulturgeschichte (Historia kultury greckiej), gdzie przeczytal

o duchowych i kulturowych sitach, ktére moga ksztattowaé

wspdlnote narodowa. Jak wiadomo, dos¢ szybko stat si¢ uczniem

Achad-Haama, ktéry wzywat do odnowy kulturowej zydostwa®'.
Wspomniany juz Landauer miat wplyna¢ na filozofa tak, ze ten

uczulil si¢ na zycie wspélnoty, na transformacj¢ swiadomosci, co

sprawito, ze Buberowska koncepcja humanizmu hebrajskiego

skupiata si¢ migdzy innymi na edukagji, kulturze, na odnowie,
na — by przywota¢ pojecie teszuwy — powrocie do zyciodajnych

zrédet kultury zydowskiej™. Jego wizja humanizmu hebrajskiego

ktadta nacisk na, jak to ujat, Kulturpolitik, w odréznieniu od

Realpolitik Teodora Herzla. Kultura dla niego nie oznaczala tylko

sztuki zydowskiej, ale to, co mozna nazwa¢é poszukiwaniem pier-
wotnej wrazliwosci narodu, wrazliwosci zakorzenionej w Biblii

i innych tekstach ksztattujacych judaizm®.

49 Zob. tamze, s. 216.

50 Tamze.

51 Paul Mendes-Flohr, Nationalism as a Spiritual Sensibility: The Philosophical
Suppositions of Buber’s Hebrew Humanism, ,/ The Journal of Religion” 1989, Vol. 69,
No. 2, s. 155-168.

52 Tamze, s. 159. Paul Mendes-Flohr pisze: ,,[W]edlug Landauera, jest zatem

duchowe odrodzenie jednostki, a jednocze$nie moralna jako$¢ stosunkéw miedzy

cztowiekiem a czfowiekiem”, s. 160. Poza tym autor wnioskuje: ,Buber uczyt, ze

socjalizm religijny jest zgodny z duchem autentycznego lub pierwotnego judaizmu

(Urjudentum) — ktérego echa mozna znalez¢é w pansakramentalizmie chasydyzmu,
ale jego pierwotnym wyraz znajdujemy w tym, co Buber nazwat hebrajskim huma-
nizmem Biblii”, tamze, s. 164. Przypomng, ze Landauer zginat podczas rewolucji

w Monachium w 1919 roku. Zob. Gustav Landauer: Anarchist and Jew, eds. Paul

Mendes-Flohr, Anya Mali, De Gruyter Oldenbourg, Berlin 2015.

53 Zob. Paul Mendes-Flohr, Nationalism as a Spiritual Sensibility, art. cyt., s. 167.
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HUMANIZM. WOKOt POJECIA

Emmanuel Lévinas i Martin Buber mieli swoje koncepcje huma-
nizmu zydowskiego, w ktérych — co istotne — taczyli humanizm,
ludzko$¢ z zydowskoscia, wychodzac poza zarzucany Zydom par-
tykularyzm. Arie Lova Eliav przypomina, si¢gajac do Talmudu, ze
»[k]azdy, ko ratuje jedno zycie — jakiejkolwiek istoty ludzkiej, Zyda
czy poganina — ratuje caly $wiat; w zwiazku z tym to przykazanie
musi by¢ najwazniejsze. Formuta tego orzeczenia w Talmudzie
Jerozolimskim zawiera esencj¢ zydowskiego humanizmu w catym
jego picknie. Egalitarne przestrzeganie innych praktycznych na-
kazéw zaréwno wobec Zydéw, jak i nie-Zydéw, zwlaszcza tych
dotyczacych ochrony stabych i chorych, mozna znalezé w wielu
miejscach w calym Talmudzie”™. Pisanie o humanizmie zydow-
skim wymaga paru drobnych wyjasnieri teoretycznych, siegniccia
do tradycji rozumienia samego stowa ,humanizm”.

Andrzej Borowski w artykule Humanizm po humanizmie pisze,
ze sensowne myslenie o cztowieczenistwie zaczyna si¢ wtedy, kiedy
mozna nada¢ temu, co ludzkie, jakie§ znaczenie: ,, To wszyst-
ko bowiem, co wiaze si¢ z czlowieczeristwem, okreslamy jako
ludzkie» (anthropikds, humanum) whasnie dlatego i o tyle, o ile
ma to wszystko znaczenie. Dlatego tez i wyraz «<humanizm» od
czaséw, gdy w jezyku kultury si¢ pojawil, az po dzien dzisiejszy
zwraca uwagg kazdego, kto si¢ nim postuguje, na — najogdlniej
méwiac — cztowieczeristwo «znaczace» i «naznaczone», bo cztowie-
czeristwo kulturowe™®. Autor przypomina, ze od tradydji greckiej
mozna méwic o rozréznieniu miedzy cztowiekiem zanurzonym
w kulturze (humanus) i tym spoza, osobnego, niewyksztatcone-
go ,barbarzynicy (barbaros). Co to znaczy cztowiek zanurzony
w kulturze, kulturalny? W klasycznym rozumieniu to cztowiek
obcujacy z lektura, literatura pickng (bonae litterae), studiujacy

54 Arie Lova Eliav, New Heart, New Spirit: Biblical Humanism for Modern Israel,
transl. Sharon Neeman, forew. Herman Wouk, intr. Amos Oz, Varda Books,
Skokie 2001, s. 95.

55 Andrzej Borowski, Humanizm po humanizmie, ,Kwartalnik Filozoficzny” 2010,
z.2,s.123-132, tus. 123.
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dzieta uznawane za ksztattujace cztowieczenistwo, traktowane jako
wzorcowe dla czlowieka kulturalnego (humanisty). Borowski
dowodzi, ze nawet gdy ,rozszerzymy” pojecie humanizmu, to
bedzie ono powiazane z zestawem lektur, ktére majg formowacé
humaniste. To jest, jak dodaje, ,,sens greckiej paidei czy laciriskiej
humanitas, za$ w XVIII i XIX w. pojecia humanizmu™.
Borowski zauwaza, ze rézne syntezy migdzykulturowe si¢gajace
do wzorcéw opiséw czlowieczeristwa przyniosty wiele ciekawych
rezultatéw®’.

Gdy méwimy o humanizmie u Bubera czy Lévinasa, takze
Abrahama J. Heschela, to ten horyzont wychowawczy jest bar-
dzo istotny, czlowieczenstwo czlowieka zydowskiego (ale takze
cztowieka w ogodle) formowane jest na bazie Zrédet etycznych
judaizmu, na przyktad Biblii i jej tradycji interpretacyjnej u Zydéw.

W tekscie Homo — humanista — humanizm® Aneta Kliszcz
zwraca uwagg, ze bez wzgledu na rézne interpretacje, zastrzezenia
i ograniczenia w analizowaniu pojecia ,humanizm?”, ,nie sposéb
uwolni¢ si¢ od méwienia o pojeciu «cztowiek»”. Nie mozna
tez, myslac w sposdb Scisty, zapomina¢ o jego zwiazkach z in-
telektualnym ruchem okresu renesansu. Z kilku stownikowych

56 Tamze, s. 124. Dalej wyjasnia: ,, Humanismus zatem, czyli projekt wychowawczy
formutowany na przetomie XVIII i XIX w., mial tez wiele wspélnego z o$wieco-
nym humanitaryzmem, czyli postawa zyczliwosci wobec czlowieczenistwa (inaczej
«ludzkosci»), obecnej w mysli miedzy innymi J. G. Herdera (1744-1803). Nazwa
tej postawy, czyli die Humanitit, to niemiecka kalka faciniska rzeczownika humanizas,
kedry jest rzeczywistym punktem wyjscia dla wszelkich rozwazan nad humanizmem”,
tamze, s. 127. To takze wazna konstatacja, bo humanus — ludzki (to, co dotyczy
czlowieka) bedzie wpisany w projekty oswieceniowe, takze zydowskiej haskali.

57 Tamze, s. 129. Werner Jaeger w swoim studium na temat paidei zauwaza, ze
s[...] tylko taki artysta, ktory ksztattuje zywego czlowieka, ma prawo do tytutu
przedstawiciela paidei”, dowodzi takze, ze ,[...] humanizm, czyli ludzkosé»,
faczyta si¢ u Grekéw zawsze i jak najbardziej istotnie z politycznym charakterem
cztowieka”. Wedtug autora ,Przekazywanie kultury nie jest mozliwe bez wyobra-
zenia sobie ideatu cztowieka” — Werner Jaeger, Paideia, ttum. Marian Plezia, Pax,
Warszawa 1962, t. 1, s. 29-30, 35.

58 Aneta Kliszcz, Homo — humanista — humanizm. Humanizm w Zrédiach stowni-
kowych, w: Humanizm. Historie pojecia, red. Andrzej Borowski, Neriton, Warszawa
2009, s. 7-53.

59 Tamze, s. 9.
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definicji haset: homo, humanus, humane — ujawnia si¢ ,,obraz
cztowieka jako istoty, ktéra nie jest bogiem, ani zwierz¢ciem,
majacej swoje ograniczenie, ale jednoczesnie istoty spotecznej,
cywilizowanej, zdolnej do zorganizowanych dziata”®. Autorka,
szukajac doprecyzowania poje¢é, sigga do Lukrecjusza i jego
O naturzge rzeczy, Cycerona czy waznego dla badaczy humaniz-
mu Aulusa Geliusza i jego Noctes Atticae, w ktérym pojawia si¢
leksem humanitas (od ktérego wywodzi si¢ dziewigtnastowieczne
pojecie ,humanizmu” — w znaczeniu ogdlnego wyksztalcenia
humanistycznego) i w ktérym autor prébuje oddziela¢ znaczenie
stowa od greckiego ,filantropia” (zyczliwos¢), a zbliza do paideia,
czyli — wedlug autora oczytaniem i wyksztalceniem — w zacnych
sztukach. Ci, ktérzy tych sztuk pozadaja, w najwyzszym ,,stopniu
sa ludzcy (humanissimi)”®'. Geliusz, jak dowodzi autorka, taczy
wymiar edukacyjny z wymiarem ludzkim, poszukiwanie wiedzy
odréznia to, co ludzkie, od tego, co zwierzgce. Humanitas to
najistotniejsza dla formacji umystowej renesansu idea. Humani-
sta, w takim rozumieniu, to ten, ktdry troszczy si¢ o owa wiedzg
i owo wychowanie®.

Mozna wigc, idac za wyjasnieniami Anety Kliszcz, wyréznié
dwa pola semantyczne leksemu humanitas: jedno — opiera si¢
na wizji natury ludzkiej, jako otwartos¢, zyczliwosé w stosunku
do drugiego cztowieka (czy szerzej do ludzi), ale takze zwiazana
z tym oglada, umiejgtnos¢ w kontaktach; drugie — oznacza
wyksztalcenie w zacnych sztukach®. Wazne jest potaczenie ars —

60 Tamze, s. 10. Istota spoteczna cywilizowanie naktada na wyjasniajacych wymoég
dalszego definiowania, bo co to znaczy cywilizowana, gdzie sa Zrodta pozytywnie
wartosciowanej cywilizacji? Czy te Zrédla mozna odnalez¢é w tradycji zydowskiej?
Tu pojawia si¢ konieczno$¢ siggania do tekstéw ilustrujacych definicje dotyczace
triady homo, humanista, humanizm.

61 Tamze,s. 11.

62 Znawca epoki renesansu Paul Oskar Kristeller dowodzi, ze w znaczeniu $cistym
humanista to nie tyle reprezentant nowego $wiatopogladu, ile nauczyciel i przed-
stawiciel ,,[...] pewnej ograniczonej tematycznie, modnej éwezesnie dziedziny
wiedzy (poza studiami humanistycznymi uprawiano réwnolegle inne dyscypliny
nauki: prawoznawstwo, medycyne, teologi¢, matematyke, filozofi¢ przyrody” —
zob. Maciej Wiodarski, Humanizm sredniowieczny, w: Humanizm, dz. cyt., s. 64.
63 Tamzie, s. 14.
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umiej¢tnosci, ze stawaniem si¢ picknym cztowiekiem®, a wigc
akcentowanie znaczenia kulturowego celu okreslonej edukacji
literackiej. Andrzej Borowski konkluduje: ,Przyjecie takiej whas-
nie formuly humanitas, odnoszacej to pojecie przede wszystkim
do paradygmatu wychowawczo-edukacyjnego opartego gléwnie
na klasycznym wyksztalceniu literackim, pozwala na aplikacje
tego okreslenia (opatrzonego przymiotnikiem) do rozmaitych
formacji kulturowych”®, nawet znacznie rézniacych si¢ od siebie:
humanizm protestancki (wedtug projektu Erazma z Rotterdamu)
czy humanizm jezuicki. Przedtuzeniem projektu humanitas bytaby,
wedtug tego autora, dziewigtnastowieczna koncepcja edukacyjno-
-wychowawcza Humanismus Fridricha Immanuela Niethammera®.
»2Humanizm” dla niego to w koncepcji edukacyjnej zamitowanie
do jezykéw klasycznych oraz wiara w sife starozytnej kultury,
ktéra powinna by¢ punktem odniesienia w pracach nad wycho-
waniem, wykorzystania potencjatu mtodych ludzkich umystéw.
Wprowadzenie ,w obieg” kulturowy tego terminu, z calym jego
bogactwem, ktéry uwazal, ze z sobg wnosi, powrét do starozyt-
nych korzeni to takze przypomnienie dwéch stéw: ,humanitas”
(ludzko$¢) i ,humanus” (czlowiek)®’.

Kiedy przygladamy si¢ historii ksztattowania si¢ leksemu Aomo,
nie mozna unikna¢ odniesiei do tradycji chrze$cijaniskiej, keéra
interpretowata koncepcje cztowieka w odniesieniu do natu-

64 Andrzej Borowski, Humanizm jako praedmiot wspotczesnej humanistyki, w:
Humanizm, dz. cyt., s. 124.

65 Tamie, s. 124—-125.

66 Tamze, s. 125. Zob. Friedrich Immanuel Niethammer, Der Streit des Philan-
thropinismus und Humanismus in der Theorie des Erziehungs-Unterrichts unsrer
Zeit, Frommann, Jena 1808, https://www.deutschestextarchiv.de/book/view/
niethammer_philantropinismus_1808?p=7 (dost¢p: 15 marca 2023). Pojecie
,humanizm” pojawia si¢ w tym czasie jako temat debat prasowych, a wigc ma tez
swoja histori¢ medialng — zob. Heidi Hakkarainen, Zuhair Iftikhar, 7he Many
Themes of Humanism: Topic Modelling Humanism Discourse in Early 19""-Century
German-Language Press, w: Digital Histories: Emergent Approaches within the New
Digital History, ed. Mats Fridlund, Mila Oiva, Petri Paju, Helsinki University
Press, Helsinki 2020, s. 259-278.

67 Christopher S. Celenza, Humanism and the Classical Tradition, ,Annali d’Ita-
lianistica” 2008, Vol. 26, s. 25-49, tu s. 26.
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ry ludzkiej Chrystusa — humanatio®. Jacques Maritain, ktéry
uwazal, ze bez odniesiert do Zrédet chrzescijaiiskich nie mozna
zrozumie¢ glebi humanizmu, pisat, Ze mimo to ,od tradycji
humanistycznej nie mozna odcia¢ wielkiej madrosci pogafistwa,
musimy si¢ wystrzegaé w kazdym razie definiowania humaniz-
mu przez wykluczenie wszelkiego podporzadkowania temu, co
nadludzkie, i przez odzegnanie si¢ od wszelkiej transcendencji.
Zostawiajac pole otwarte do dyskusji, powiedzmy, ze humanizm
(a definicja ta moze by¢ rozwini¢ta w kierunkach bardzo réznych)
dazy z istoty swej do uczynienia cztowieka bardziej ludzkim
i do okazania jego pierwotnej wielkosci przez wprowadzenie go
w uczestnictwo w tym wszystkim, co moze go ubogaci¢ w naturze
i w historii. Zada on jednoczesnie, by czlowiek rozwinat w nim
zawarte sity twércze i zycie rozumne i by dazyl do uczynienia
sit $wiata fizycznego narzedziami swojej wolnosci. Rozumiany
w ten sposdb humanizm nie da si¢ oddzieli¢ od cywilizacji lub
kultury, gdyz oba te wyrazy bierzemy jako synonimy™. W jego
projekcie humanizmu integralnego zawarte sa wigc odniesienia
do zrédet chrzescijanskich i klasycznych, poganskich, przy czym
ten humanizm nie jest humanizmem konfesyjnym. Wyréznienie
zrédet chrzedcijariskich, chociaz sam Maritain tego tak nie ujmuje,
w oczywisty sposob zakorzenia humanizm w Biblii.

Andrzej Borowski zwraca uwagg, ze ,,[plytania [...] o humanizm,
kiedy$ i obecnie, to zarazem — i chyba przede wszystkim — catkiem
aktualne oraz calkiem na serio zadawane pytanie o tozsamos¢
indywidualna i zbiorowa, o cztowieczeristwo konkretnej osoby,
ale tez czlowieczenistwo grupy spotecznej, w ktdrej imieniu udziela
si¢ odpowiedzi, albo tez udziela si¢ odpowiedzi na wszystkie te
kwestie””. Do aktu identyfikacyjnego jako zasada uznania nalezy
utozsamianie wlasnej formacji kulturowej z tradycja okreslang

68 A. Kliszcz, Homo, dz. cyt., s. 15. Mowa tu o ,,ucztowieczeniu” Chrystusa. Do-
skonatos¢ Chrystusa i opisywanie go jako filius hominis to kalka aram. Bar-Adam,
sjeden z ludzi”, ,syn czlowieczy”, tamze, s. 17.

69 Jacques Maritain, Humanizm integralny. Zagadnienia doczesne i duchowe nowego
Swiata chrzescijariskiego, ttum. J. Budzisz, Krag, Warszawa 1981, s. 10.

70 Andrzej Borowski, Humanizm jako przedmiot, dz. cyt., s. 119-120.



